Streszczenie

Pytanie o chrzedcijanska moralno$¢, czyli o to, czym ona wlasciwie jest, jest nadal
pytaniem aktualnym. Posrod koncepcji 1 nurtow mozna odnalezé nawet skrajnie rozne
odpowiedzi. Zauwazyt to rowniez o. prof. Servais Th. Pinckaers OP, ktory w drugiej potowie
XX w. zapoczatkowal ruch odnowy teologii moralnej. Celem tej odnowy byto ukazanie
wlasciwego sensu oraz zrddetl chrzescijanskiego zycia moralnego, a wigc ztaczonych z sobg i
SciSle wspoldziatajacych elementow dojrzatej wolnosci, naturalnych sklonnosci dazenia do
prawdy, taski Ducha Swigtego oraz cnét nadprzyrodzonych, ktore wszystkie sa ukierunkowane
na Chrystusa. Jednymi z gtownych autorytetow owego odnowienia rozwazan nad zyciem
moralnym chrze$cijanina pozostaja Apostot Narodow - $w. Pawel z Tarsu oraz jeden z
najwiekszych myslicieli chrzescijanskich — §w. Tomasz z Akwinu. Blisko§¢ Tomaszowego
wyktadu o moralnosci 1 apostolskiej parenezy oraz glebokie osadzenie mysli Akwinaty na
gruncie biblijnym (tomizm biblijny) stanowig podstawe refleksji o chrzescijanskim zyciu

moralnym jako conformitas Christi.

Niniejsza dysertacja jest probg kontynuacji i rozwinigcia tejze koncepcji w ramach
okre§lonego przedmiotu oraz wyznaczonego w temacie zakresu zrodtowego. Oprocz
perspektywy wiasciwej komentarzom Akwinaty do listow wieziennych §w. Pawla rozwazania

sg prowadzone takze w perspektywie chrystianologii moralne;.

Chrystianologia moralna jest to refleksja o zyciu moralnym chrzescijanina jako
upodabnianiu do Chrystusa, rozpatrywana w aspekcie egzemplaryzmu ontycznego i moralnego.
Stad celem dysertacji jest przedstawienie oraz scharakteryzowanie, w oparciu 0 Tomaszowe
komentarze do listow wigziennych i z punktu widzenia chrystianologii moralnej, podstaw
moralnosci chrzescijanskiej jako conformitas Christi. Rozwazania sg prowadzone wedlug
systematycznej metody interpretacji oraz metody dynamicznej refleksji w ramach trzech

rozdziatow i apendyksu.

Rozdzial pierwszy zostal poswigcony wprowadzeniu do problematyki rozwazania zycia
moralnego chrzescijanina jako procesu upodabniania si¢ do Chrystusa oraz tego, czy owo
conformitas Christi mozna rozpatrywa¢ w perspektywie chrystianologii moralnej. W
poczatkowych akapitach rozdziatu w sposéb ogdlny zostaje wspomniana kwestia
posoborowego stanu refleksji nad chrzescijanskg moralnoscia, na ktérg nadal w duzej mierze

wptyw maja koncepcje etyki powinnoSciowej oraz etyki egzystencjalnej. Pewne
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przeciwienstwo dla nich stanowi biblijna reorientacja w nauce o moralnosci, ktorej
propagatorem byt m.in. §w. Jan Pawet II. Nie chodzi w niej jednak o wykorzystanie Pisma
Swietego jako podrecznika etyki, lecz o odkrywanie wiasciwego sensu biblijnej parenezy, ktory
prowadzi do osobowego spotkania cztowieka z Bogiem oraz odkrycia na tej plaszczyznie
prawdy moralnej. Ow proces odkrywania prawdy moralnej w Objawieniu przebiega wedtug
wilasciwych kryteridow: antropologicznego, chrystocentrycznego, eklezjalnego. Dopiero wyktad
teologii moralnej ksztaltowany z uwzglednieniem tych zatozen daje chrzesécijanska wyktadnig
moralnosci posadowiong na fundamencie stowa Bozego i rozumowej refleksji etycznej nad

nim.

Jedna z koncepcji teologii moralnej, ktéra implikuje w sobie element racjonalnego
namystu nad ludzka moralnoscia odniesionego do Bozego Objawienia, jest wyklad $w.
Tomasza z Akwinu. Juz w samej analizie struktury Tomaszowej koncepcji ujawnia si¢ jej
gleboko teologiczny charakter. Uwzgledniajac zarowno naturalne sktonnosci czlowieka,
postulaty starozytnej filozofii moralnej oraz parenezy biblijnej, Akwinata pochyla si¢ nad
fundamentalnymi kwestiami dotyczgcymi chrzes$cijanskiego postepowania, w centrum ktorych
umieszcza zagadnienie taski Ducha Swictego. W takim podejéciu do wyktadu o zyciu
moralnym jednym z najwazniejszych zrédet dla Doktora anielskiego pozostaje nauczanie §w.
Pawla Apostota. Dlatego tez kolejne akapity niniejszej dysertacji w sposob skondensowany
przedstawiajg gtowne cechy Pawtowej parenezy oraz wskazuja na rdznice wystepujace

pomiedzy nig a analityczno-spekulatywng wyktadnig $w. Tomasza.

Apostot Pawel swoje nauczenia moralne opiera na wizji cztowieka blizszej Biblii niz
filozofii greckiej, szczegdlnie tej o rysie platonskim. Dla Apostota Narodow cztowiek jest wigc
jednoscia cielesno-duchowa, w ktorej ciato i duch sg nie tyle sktadnikami ludzkiego bytu, co
przejawami jego obecnosci oraz dziatania. Nie wykluczaja si¢ wzajemnie, lecz wzajemnie na
siebie oddziatywaja, a owo oddziatywanie moze przynosi¢ zarowno dobre (nowy cztowiek),
jak tez zte skutki (stary cztowiek). Pawlowe ekshortacje moralne nie stanowiag prostej syntezy
judaistycznej moralno$ci wedtug Prawa, greckiej etyki poszukujacej madrosci i
ewangelicznego pouczenia, ale potaczenie powstate na skutek wtasciwego zrozumienia ich w
perspektywie wiary we wcielonego Syna Bozego 1 Jego zbawcze wydarzenie. Wedlug sw.
Pawtla postepuje si¢ stosownie do tego w co si¢ wierzy. Totez moralna pareneza Apostota
streszcza si¢ w stowach kerygmatu: ,,wiara, ktora dziata przez mitos¢” (Ga 5,6), a wiec
przedstawia pokorng postawe¢ wiary w nadprzyrodzone dziatanie Boga w ludzkim Zyciu,

prowadzacg do nasladowania Chrystusa i nadaniu ludzkiej egzystencji zupetnie nowej jakosci
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oraz owocnosci w dziataniu. Chrze$cijanskie zycie moralne jest nie tylko zyciem cnotliwym,

ale przede wszystkim «zyciem wedtug Duchay 1 Jego taski.

Na tle parenetyczno-duchowego nauczania §w. Pawta Tomaszowy wyklad teologii
moralnej sprawia wrazenie zasadniczo teoretycznego, pozbawionego duszpasterskiego
charakteru. Jednak pomimo licznych réznic dotyczacych uzywanych poje¢, sposobu
argumentowania oraz samej struktury, Pawlowa pareneza stanowi jedno z podstawowych
zrodet dla teologicznomoralnej koncepcji Akwinaty, nadajgc jej takze wymiaru duchowego i

sapiencjalnego, ktore uwidaczniajg si¢ szczegdlnie w komentarzach do Corpus Paulinum.

Po ogdlnym przedstawieniu sytuacji katolickiej teologii moralnej oraz zarysowaniu
szerszego kontekstu merytorycznego refleksji, ostatnia czgs$¢ pierwszego rozdzialu zostaje
poswiecona  wlasciwemu  omowieniu  zagadnienia  «chrystianologii  moralnej».
«Chrystianologia» nie jest pojeciem jednoznacznym, poniewaz wykorzystywana jest do
okreslania roznych koncepcji teologicznych, ktore taczy odniesienie do «chrzescijanskiego
bycia». Niemiecki teolog Emmanuel L. Rehfeld, by¢ moze pod wptywem XVIi XVII w. pism
Jacoba Eberta oraz Johanna Ratha wykorzystujacych po raz pierwszy owo pojecie, implikuje
je do szczegolnego nurtu biblijnej antropologii, ktory wystepuje w tre$¢ pism Pawlowych i
dotyczy namystu nad cztowiekiem pozostajgcym w sferze ontyczno-egzystencjalnego
doswiadczenia bycia z Chrystusem i ku Chrystusowi. Z kolei o. prof. Wactaw Hryniewicz OMI
chrystianologia okresla pewien sposob refleksji nad podstawami zycia i duchowosci
chrzes$cijanskiej, w ktorych poszukuje si¢ paschalnego wymiaru zagadnien antropologicznych
oraz egzystencjalnych. Bardziej kompleksowe ujecie chrystianologii jako dyscypliny
teologicznej prezentuje o. dr Roman S. Zdziarstek OP, ktory definiuje ja jako oparta na
Objawieniu nauke o chrzescijaninie postrzeganym w relacji do Osob Trojcy Swietej. Jest ona
szczegblnie obecna w apostolskim nauczaniu $w. Pawla, w ktorym wystepuja liczne zwroty
oraz sformutowania podkreslajace ontyczno-moralng wi¢Zz chrzescijanina z Bogiem Ojcem,
Chrystusem oraz Duchem Swietym. Celem chrystianologii w aspekcie ontycznym jest
poszukiwanie fundamentow chrzescijanskiej tozsamosci, czyli esse christianum — cechy

okreslajacej | wyodrebniajacej chrzescijanina sposrod innych wierzacych w Boga.

Na kanwie chrystianologii ontycznej $§w. Pawla zostaje uksztalttowana réwniez
chrystianologia moralna. Jest ona refleksja naukowa o czlowieku formowanym moralnie
wedhug «zasady chrystycznej», czyli na podstawie podobienstwa do Boga odniesionego do
swojego zrodla, ktore jest w Chrystusie. Przedmiotem owej refleksji jest zatem chrze$cijanin

upodabniajacy si¢ mocg taski i cnot teologalnych od «obrazu Synax». Z faktu, iz doktryna
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teologicznomoralna §w. Tomasza z Akwinu posiada wyrazny rys biblijny zaczerpniety z
tradycji teologicznej ojcoOw Kosciola, a przede wszystkim zostata uksztalttowana w oparciu o
Pawlowe nauczanie, wynika jej zwigzek =z chrystianologia, ktorej tresci zawiera.
Chrystianologia moralna, ktorej inkluzjg jest proces conformitas Christi uwidacznia si¢ przede

wszystkim w komentarzach Akwinaty do listow $§w. Pawta.

W ramach rozdzialu drugiego niniejszej pracy na wybranym zbiorze listow
wieziennych, w $wietle Tomaszowych komentarzy zostaje przeprowadzona szczegdtowa
analiza chrystianologiczna. Specyfika komentarzy, o ktérej wigcej w apendyksie, sprawia, ze
rozwazania rozpoczynaja si¢ od wnikliwej lektury prologdw stanowigcych element
organizujacy dalsza egzegeze oraz zawierajacy jej zasadnicze Sciezki hermeneutyczne. Dopiero

po nich nastepuje czgs$¢ odnoszaca si¢ bezposrednio do tresci.

Sposrod listow wieziennych najbardziej obszernym i najwazniejszym jest List do
Efezjan. W jego analizie chrystianologicznej zostajg poruszone nastepujgce zagadnienia:
przybranie na synéw; dary duchowe towarzyszace proegzystencji chrzescijanskiej; specjalne
dary ofiarowane apostotom Chrystusa; obietnica statej obecnosci Ducha Swigtego W
chrzescijaninie; forma wszystkich darow duchowych, ktorg jest Chrystus; prawdziwa natura
Kosciota; duchowe odnowienie natury ludzkiej przez stanie si¢ chrzescijaninem; zbawienie
dzigki tasce; odrzucenie stanu «poganstway; ustanowienie nowego prawa moralnego — Prawa
Ducha; ksztaltowanie si¢ nowego sposobu bycia i dzialania; istota gloszenia Ewangelii,
madros¢ Boza w chrze$cijanskim postgpowaniu; prawdziwa modlitwa chrze$cijanska;
doskonatos$¢ mitosci chrzescijanskiej; znaczenie pokory w zyciu chrzescijanskim; wady stojace
w sprzeczno$ci z postawg chrze$cijanska; szczegodlna godnos¢ chrzescijanska; eklezjalny
charakter bycia chrzes$cijaninem; chrzescijanska jedno$¢; integracja wiadz natury ludzkiej;
nasladowanie Boga; uczynki wynikajace z duchowej staroSci; zasada agere sequitur esse;
chrzescijanska relacja matzenska; chrzescijanska relacja rodzicielska; stosunek podlegtosci

chrzescijan wobec siebie; uzbrojenie cnotami; dziatanie Ducha Swigtego itd.

W omowieniach kolejnych listow, tzn. Listu do Filipian, Listu do Kolosan i Listu do
Filemona, oprocz wymienionych i rozwazonych zagadnien zostajg poruszone rowniez kwestie:
owocow wynikajacych z czynienia postepow na drodze chrzescijanskiej doskonatosci; relacji
doskonatosci do pokory i1 postuszenstwa; cnoty chrzescijanskiej sprawiedliwo$ci; postawy
przeciwnej  religijnemu  legalizmowi;  chrzesdcijanskiej  predestynacji;  cierpienia

doswiadczanego przez chrzeScijan; znaczenia chrztu w zyciu moralnym; wytrwania W
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przeciwnosciach; relacji do niewierzacych; pochodzenia od jednego Ojca; braterskiej mitosci

itd.

Rozdziat trzeci zatytutowany: ,,Podstawy chrzescijanskiej moralnosci jako conformitas
Christi w swietle chrystianologii moralnej $w. Tomasza z Akwinu” stanowi podsumowanie
przeprowadzonej analizy chrystianologicznej oraz rozwini¢cie tych zagadnien, ktore stoja u
podstaw refleksji nad Chrystusowym egzemplaryzmem zycia moralnego. W ramach obranego
zakresu metodologicznego oraz zroédtowego najwazniejsza znaczenie zostato przypisane

kwestiom taski Bozej, wiary chrzcielnej, cndt oraz sakramentu Kos$ciota.

Laska Boza jest uczestnictwem cztowieka w boskiej naturze. W wyniku oddziatywania
grzechu ludzka natura stworzona przez Boga ze stanu wewngtrznego zintegrowania staje si¢
naturg «skorumpowana», Co oznacza stan nieuporzadkowania w stosunku do Boga, do drugiego
cztowieka, do samego siebie oraz poszczegdlnych wiadz miedzy soba. Uniemozliwia to
dziatanie moralne wtasciwie realizujgce postulat mitosci, w pelni owocne, zastugujace i zawsze
ukierunkowane na cel ostateczny. Dlatego tez Ojciec w swoim mitosierdziu dokonuje dzieta
«nowego stworzenia» zapoczatkowanego w wydarzeniu wcielenia Syna Bozego, aby przez
Chrystusa i w Chrystusie dokona¢ usprawiedliwienia i wyniesienia natury ludzkiej do stanu
nadprzyrodzonego, witasnie dzigki tasce. Chrystusowy egzemplaryzm ontyczny w sposob
konieczny objawia si¢ przez egzemplaryzm moralny, czyli upodabnianie do Chrystusa, ktore
nie jest mimetyzmem, albo odgrywaniem wydarzen z Ewangelii, lecz przede wszystkim
zawigzaniem przez chrzescijanina 0sobowej wiezi z Nim. Dopiero wtedy chrzescijanskie zycie

moralne nabiera wlasciwego kontekstu ewangelicznego.

«Nowy cztowiek w Chrystusie» postepuje wedtug nowego prawa, ktére zasadniczo i
pierwszorzednie jest sama taska Ducha Swietego. Laska nie jest zatem nagroda za uwierzenie,
ale darmowa i uprzedzajaca dyspozycja, ktora usposabia rozum i wole¢ ludzka, by w wolnosci
kierowaty si¢ w swoich aktach ku Dobru Najwyzszemu. Elementem drugorzednym prawa
nowego jest ewangeliczna pareneza, ekshortacje apostolskie, sakramenty Kosciota oraz
dziatalno$¢ duszpasterska Magisterium. Wszystkie one posiadajg charakter narzgdziowy,
poniewaz przez nie Duch Swiety oddzialuje na chrzescijanina i jego postepowanie moralne,
rozbudzajac w nim szczegdlny instynkt (instinctus Spiritus Sancti) do dziatania w dynamice i
owocnos$ci przekraczajacych wylacznie ludzkie mozliwosci. Laska Boza pochodzaca od
Chrystusa przez Ducha Swietego jest podstawowa przyczyna, przez ktora chrzescijanin jest
ksztaltowany i podtrzymywany w postawie upodobnienia do Mistrza z Nazaretu. Nie jest rzecza

ani «nadbudowa» ludzkiej natury, ale jej stanem, w ktorym uczestniczy ona W doskonato$ci
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natury Bozej. Ujawnia si¢ to szczegodlnie w rozumie, woli oraz uczuciach, ktére zostajg
przemienione i pobudzone do aktow nadprzyrodzonej wiary, nadziei 1 mitosci. To wtasnie wiara
jest pierwszym elementem w duchowym organizmie chrze$cijanina, poczatkiem rzeczywistosci

spotkania cztowieka z Bogiem i ksztaltowania si¢ postawy prawdziwie chrzeécijanskie;.

Przyczynkiem dla refleksji nad wiara, oprocz treSci wytonionych w toku analizy
chrystianologicznej, jest fragment z Hbr 11,1. Przedmiot i cel wiary sg tozsame, jest nim sam
Bog. Akt wiary, czyli «wierzeniey» jest aktem intelektualnym ukierunkowanym na przedmiot
przez wole — «myslenie przyzwalajace». Chrzescijanin w zyciu doczesnym za pomoca wladz
przyrodzonych nie moze pozna¢ peni prawdy, ale moze posiada¢ nadzieje na poznanie
przedmiotu oraz osiggni¢cie cel w przysztosci. W wierze w pewien sposob posiada si¢ juz to,
co zasadniczo odnosi si¢ do przysztosci. Stad wiara jest «porgka dobr» oraz «dowodemy, co
odnosi si¢ wprost do aktu wiary. Dowod wiary jest mocnym przylgnigciem intelektu do prawdy
wiary, ktora przedstawia mu si¢ w sposob nieoczywisty, lecz zostaje potwierdzona autorytetem
samego Boga. Nie jest wigc ani opinig, przypuszczeniem, ani tez wiedza. Ujecie wzgledem
intelektu i woli dzieli akt wiary na ptaszczyzny odniesienia do przedmiotu: credere Deum,
credere Deo, credere in Deum. Poznawanie tajemnicy Boga w wierze, czyli Jego bezposredni
oglad nie moze si¢ dokona¢ bez zaglebienia si¢ w tajemnic¢ wcielenia Syna Bozego. W
Chrystusie bowiem wiara chrzescijanska zyskuje wickszg pewnos$¢, poniewaz ukazuje On
obraz Ojca w sposdb osobowy i materialny. W kontemplacji czlowieczenstwa i bdstwa
Chrystusa chrze$cijanin w stanie taski jakby «chwytay, czyli zbliza si¢ do ich istoty i upodabnia

si¢ do nich.

Momentem wejScia w rzeczywisto$¢ wiary przemieniajacej ludzkie zycie w
chrzescijanska proegzystencje jest sakrament Chrztu Swigtego. W chrzcie szczegdlne dziatanie
taski Ducha Swietego konstytuuje w cztowieku nowy stan ontyczny, w ktorym partycypuje on
w duchowych dobrach stajac si¢ cztonkiem Mistycznego Ciata Chrystusa. Obrzed sktada si¢ z
trzech etapéw: przygotowania bezposredniego, obrzedu wilasciwego oraz obrzedoéw
wyjasniajacych, ktore sg nosnikami konkretnych tresci teologicznych. To co przynalezy do
istoty chrztu i wywotuje konkretne skutki w ochrzczonym zawiera si¢ tyko w symbolach
obrzedu zasadniczego. Odkupienie, przybranie za syna, nowe stworzenie do udziatu w boskiej
naturze oraz o$wiecenie stata obecno$cia Ducha Swietego W postgpowaniu moralnym stanowia

partycypacje w tresci wiary.

Jak sama nazwa wskazuje obrzedy wyjasniajace wyjasniajg znaczenie tego wydarzenia

i rzeczy, ktore si¢ w nim dokonujg. Pierwszym z tych obrzgddw jest namaszczenie gtowy
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olejem krzyzma. Oznacza ono inkorporacje w Chrystusa oraz to, co jest jej bezposrednim
skutkiem. Kolejnym obrzgdem jest natozenia biatej szaty. Szata symbolizuje przyobleczenie
si¢ w Chrystusa i nadania nowej jakosci w postepowaniu moralnym, ktérg chrzescijan ma
urzeczywistnia¢. Pozostatymi obrzgdami sg wrgczenie zapalonej $wiecy oraz «Effathay. Wiara,
ktora urzeczywistnia si¢ w chrzcie stajac u poczatku chrzescijanskiej proegzystencji w sposob

sobie wlasciwy dazy do dziatania w mitosci.

W chrze$cijaninie dynamika taski ujawnia si¢ w szczegdlnych sprawnosciach, czyli
cnotach. W catym organizmie cnét centralne miejsce zajmuja cnoty teologalne, a wigc wiara,
nadzieja i milos¢. Zatem pierwsza jest cnota wiary, ktora dostarcza intelektualnego poznania.
W wierze bowiem chrze$cijanin moze zblizy¢ si¢ poznawczo do tego, co go catkowicie
przekracza, dajac tym samym przedmiot, w ktérym mozna poktada¢ nadzieje, 1 ktory mozna
umitowac. Cnoty teologalne, w przeciwienstwie do cnét moralnych, nie rozwijaja si¢ poprzez
powtarzanie wilasciwych im dobrych aktow, sg one bowiem bezposrednimi darami taski i
wlasnie jako dary duchowe moga by¢ przymnazane. Dotyczy to takze cnoty wiary, ktora
chrzescijanin moze poglebiac przez namyst nad nig i praktyki religijne, usposabiajgc si¢ dzieki
nim do przyjecia jeszcze doskonalszego daru. Dojrzata cnota wiary powoduje w chrze$cijaninie
nastanie dwoch skutkow: bojazni i oczyszczenia serca. Doskonalsza bojazn nazywana przez
Akwinate bojaznig dziecigcg jest lekiem przed starta, w wyniku popetnienia grzechu, bliskosci
Dobra Najwyzszego, ktére zostato rozpoznane dzigki wierze. Nie prowadzi ona do rozpaczy,
lecz jeszcze wickszego zawierzenia w Boza mitos$¢, ktora gwarantuje zachowanie owej
bliskosci. Oczyszczenie natomiast polega na stopniowym porzadkowaniu wiadz i relacji
wewnetrznych oraz zewnetrznych wzgledem poznawanej prawdy, a takze odkrywaniem w
Chrystusie prawdziwego obrazu Boga w cztowieku, ktory zostat zatarty przez grzech. Cnota
wiary nie dotyczy jedynie poznania, lecz rowniez czynu, gdyz poznane i przyjete prawdy ze

swojej istoty nie pozwalajg na zachowanie biernosci, ale determinujg do dziatania.

Wriasnie te prawdy sg tez przedmiotem pozadania w cnocie nadziei. Zawsze jest nim
dobro przyszte i trudne, ale mozliwe do osiggniecia. Wieczna szcze§liwos¢, ktorej zrodtem i
gwarantem jest sam Bog stanowi cel nadziei. Przez to §w. Tomasz zwraca uwagg, ze w nadziei
mituje si¢ niedoskonale, poniewaz kocha si¢ w niej jakie$ dobro, w tym przypadku Boga, nie
ze wzgledu na nie samo, lecz ze wzglgdu na dobro dla siebie. Cho¢ wieczna szczgsliwos¢
bliskosci Boga i zjednoczenia z Nim w chwale jest zawarta w cnocie nadziei, to nie jest ona
ostateczna, gdyz nadzieja charakteryzuje si¢ pewnym napigciem zwigzanym z mozliwoscia

odrzucenia Bozego daru.
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Najwazniejsza jednak sposrod wszystkich cnot, ich formg oraz celem jest mitos¢.
Dlatego tez istota chrzescijanskiego upodabniania si¢ do Chrystusa polega na
urzeczywistnianiu postulatu mitosci we wszystkich aspektach chrzescijanskiej proegzystencji i
kazdej formie dzialania. Cnota milo$ci wzrasta w chrzescijaninie, przechodzac od stopnia
mitosci poczatkujacej, w ktorej chrzescijanin unika grzechu i powstrzymuje zadze do niego
prowadzace, poprzez mitos¢ postepujaca, w ktorej dokonuje si¢ coraz wigcej dobrych dziel, az
do milosci doskonatej, w ktoérej kazda decyzja i kazde dziatanie jest ukierunkowane ku
zjednoczeniu z Bogiem. To sam Bog jest bowiem przedmiotem, celem i przyczyna cnoty
mitosci, gdyz przez mito$¢ do Niego cztowiek mituje takze bliznich oraz samego siebie. Ze
wzgledu na fakt, iz mito$¢ jest cnotg teologalng nie moze ona ograniczac si¢ do sfery tylko
wewnetrznej dyspozycji 1 zyczeniowego myslenia, ale koniecznie objawia¢ si¢ w
poszczegolnych aktach zewnetrznych dokonywanych wedlug pewnego porzadku. Podobnie jak
w wierze takze w cnocie mitosci jej akty nie rozwijaja jej samej, ale podmiot dziatajacy oraz
tych, do ktorych sg skierowane. Istnieje w niej pewien prymat mitowania nad byciem
umitowanym. Nadprzyrodzona sprawnos$¢ milosci oddzialuje na wiadze natury ludzkiej
«wedlug miary Chrystusowej». Laczy w sobie porzadek taski i natury, ktérego prawzor posiada
w Chrystusie. Darem towarzyszacym cnocie mitosci jest madros¢, natomiast jej skutkami

rado$¢, pokdj 1 mitosierdzie.

Wspomniana perspektywa polaczenia w milosci taski 1 natury oraz jej priorytetowego
miejsca w chrzescijanskim organizmie duchowym sprawia, ze oddzialuje ona na pozostale
sprawno$ci moralne jakby wynoszac je do poziomu nadprzyrodzonej dynamiki i
funkcjonalnosci. Jednymi z gtownych cnét, ktére w parenezie $w. Pawla jawig si¢ dla
chrzescijanina jako «teologalne» sa pokora oraz cierpliwos¢. Pokora jest cnota nadajaca
stosowny umiar, hamujac przesadny poped do dobra trudnego, aby cztowiek nie dazyt do niego
bez wilasciwej miary. Owg miarg uzyskuje si¢ poprzez poznanie wiasnych zdolnos$ci oraz
brakéw. W perspektywie pozadania Dobra Najwyzszego, czyli samego Boga chrzescijanska
pokora sprawia, ze wierzacy nie dazy do niego wylacznie dzigki zdolno$ciom wtasnej natury,
ale rozeznajac swoje stabosci staje si¢ bardziej ulegty wobec Bozego dziatania, ktore moze go
doprowadzi¢ do upragnionego celu. Cierpliwo$¢ natomiast jest cnotg podtrzymujgca dobra
intelektualne ponad uczucia bolu i smutku, ktore w nadmiarze mogg zaburzaé dziatanie rozumu
1 odwodzi¢ go od wtasciwego celu. Inaczej ujmujac, cierpliwos$¢ chrzescijanska jest cnota

znoszenia zta dla dobra nadprzyrodzonego ochraniajaca pozostate sprawnosci w ich aktach.

Proces conformitas Christi zachodzacy w chrzescijaninie pod wptywem taski i mitosci

dotyczy takze tych sprawnosci moralnych, ktore moze on ksztalttowa¢ w sposéb naturalny.
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Jednak w perspektywie stawania si¢ na wzoér Chrystusa réwniez cnoty moralne, w tym
szczegblnie cnoty kardynalne zostajg przemienione, podobnie jak pokora i1 cierpliwos¢, w
perspektywie Chrystusowego krzyza, osiggajac zupelnie nowa jako$¢ 1 skutecznosé

oddziatywania.

Pierwsza z cn6t kardynalnych, ktéra w chrzescijanskiej proegzystencji nabiera nowego
poziomu doskonatosci jest sprawno$¢ rozumu praktycznego, czyli roztropnos$¢. Cnota
roztropno$ci pod wptywem oddzialywania Chrystusowej taski i cnét teologalnych staje si¢
madroscig. W madrosci chrze$cijanin poznaje rzeczy w S$wietle najglebszych, boskich
przyczyn. Kolejng sprawnoscig kardynalng, ktéra podlega chrystycznej reorientacji i
udoskonaleniu w ramach chrzescijanskiego dzialania jest sprawiedliwos¢. Pod wptywem

mitosci staje si¢ ona Chrystusowg cnotg mitosierdzia.

Dwie kolejne cnoty kardynalne pod wptywem taski i cnot teologalnych przyjmujg forme
chrystyczng. Mestwo w chrzescijaninie staje si¢ meczenstwem, czyli sprawnoscia, do ktorej w
niebezpieczenstwie $mierci przynalezy stale trwanie w prawdzie i sprawiedliwosci dla
$wiadectwa o Chrystusie. Natomiast umiarkowanie, czyli cnota nadawania rozumowej miary
w uczuciach i pozadliwosciach, staje si¢ czystoscig. Stad chrzescijanin proegzystujacy w
perspektywie udzielanej mu taski Bozej swoje akty moralne, w ktorych upodabnia si¢ do

Chrystusa dokonuje w nadprzyrodzonej dynamice i ptodnosci cno6t.

Ostatnia cze$¢ trzeciego rozdzialu podejmuje si¢ refleksji nad wymiarem
eklezjologicznym w chrystianologii moralnej, poniewaz droga moralnego nasladowania
Chrystusa przez chrzescijanina dokonuje si¢ we wspolnocie Kosciota i dzigki niej. Laska
bowiem przechodzi z Gltowy Mistycznego Ciata do Jego czlonkéw. Wspottworzy ona
wspolnote bedaca miejscem dla zycia sakramentalnego i duchowego rozwoju chrzescijan.
Zasada owej wspolnoty jest wzajemna mito$¢ ujawniajaca si¢ w eklezjalnej jednosci. Akwinata
na podstawie apostolskiej parenezy wskazuje, ze oprocz wymiaru mistyczno-sakramentalnego
Kosciot posiada takze wymiar wspolnoty spolecznej 1 politycznej dazacych do realizowania
wspolnych celow. Do istoty chrzescijanskiej tozsamos$ci nalezy bowiem trwanie w
wieloaspektowe] wspolnocie, ktore jest trwaniem aktywnym ujawniajagcym si¢ w dziataniach

moralnych.

W  zakonczeniu niniejszej dysertacji zostaje przedstawione siedem zasadniczych
wnioskow koncowych. 1) zycie moralne chrzescijanina jest upodabnianiem si¢ do Chrystusa,
ktorego przyczyna jest sam Bog; 2) Proegzystencja chrzescijanska ma swoje zrodto i jedyny

wzor w Chrystusie; 3) Proegzystencja chrzescijanska aktualizuje si¢ i w pelni wyraza poprzez
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konkretne dzialania moralnie dobre ukonstytuowane na prawie nowym, czyli pierwszorzgdnie
tasce Ducha Swigtego; 4) Stan faski jest stanem obecnos$ci Ducha Swigtego, ktéra przemienia
wiladze naturalne i usposabia je dzigki darom oraz cnotom teologalnym do doskonalszego
dziatania w perspektywie mitosci; 5) Chrystianologia moralna jako gataz teologicznej
antropologii lub sposob interpretacji tresci teologicznomoralnej jest perspektywa wiasciwg dla
zrozumienia chrzescijanskiej moralnosci; 6) Apostolska pareneza §w. Pawta 1 wyktad teologii
moralnej $w. Tomasz z Akwinu stanowig komplementarng nauke¢ o chrzescijanskim zyciu
moralnym; 7) Listy wigzienne oraz oparte na nich Tomaszowe komentarze stanowig bogate
zrodto dla refleksji wspotczesnej chrystianologii moralnej. W zakonczeniu znajduje si¢ rowniez
krotka refleksja dotyczaca pewnych wyzwan i mozliwo$ci rozwijania przedstawionej koncepciji

odnowy teologii moralne;j.

Na koncu pracy umieszczony jest apendyks, ktory omawia biblijng hermeneutyke
Tomasza z Akwinu oraz zagadnienia zwigzane z samymi komentarzami do listow wig¢ziennych
poczynajac od kwestii stosowanej metody hermeneutycznej, czterech senséw Pisma Swietego,
poprzez narzgdzia $redniowiecznej hermeneutyki biblijnej takie jak: prolog, podziat tekstu,
autorytety, thumaczenie terminéw i modus loquendi, aparat krytyczny, konczac wyjasnieniem

zagadnien zwigzanych z datacja oraz autentyczno$cig zrodet.

Stowa kluczowe: chrystianologia moralna, cnoty, conformitas Christi, listy wiezienne, taska
Boza, moralno$¢ chrzescijanska, 0. S.Th. Pinckaers, $w. Pawel, §w. Tomasz z Akwinu, tomizm

biblijny.
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The Christian Moral Life as “Conformitas Christi” in the Light of St. Thomas Aquinas’
Commentaries on the Prison Epistles of St. Paul Apostle. At the Sources of Contemporary

Moral Christianology

Summary

The question about Christian morality — what is it basically? — is still up-to-date. Among
conceptions and currents, one can find different answers. It was noticed by Fr. Servais Th.
Pinckaers OP, who has initiated the movement of moral theology’s renewal in the second half
of 20th century. The purpose of this renewal was to show proper sense and sources of Christian
moral life, in other words, the elements of the mature freedom, natural predilections to the
knowledge of truth, the grace of Holy Spirit and the supernatural virtues, which all are
interconnected with one another, cooperated and directed on Christ. Leading authorities in these
moral considerations were, and still remain, St. Paul the Apostle and St. Thomas Aquinas, one
of the greater Christian scholars. The closeness of Thomas’ lecture on morality and apostolical
parenesis as well as embedment Aquinas’ thoughts on biblical ground (biblical Thomism) make

foundations of Christian consideration of moral life as conformitas Christi.

This dissertation is an attempt to continue and amplify the moral renewal conception
within certain subject and designated sourcing area. Except the perspective of Aquinas’
commentaries on the Prison Epistles of St. Paul, the considerations are lead also in the

perspective of moral christianology.

The moral christianology is a reflection on Christian moral life as conforming to Christ,
which is examined in aspect of ontic and moral exemplarism. Therefore, the purpose of the
dissertation is to submit and characterize, based on Thomas’ commentaries on the Prison
Epistles and elements of moral christianology, the foundations of Christian morality as
conformitas Christi. The considerations are directed through three chapters and appendix,

according to systematical interpretation method and dynamic reflection method.

Chapter one introduces the issues with considerations on Christian moral life as a
process of conforming to Christ and asks the question if conformitas Christi can be examined
from the perspective of moral christianology. In the initial paragraphs, the issue of post-

conciliar state of consideration on Christian morality is undertaken, which is still as a result of
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the conception of deontological or existential ethics. The opposite for the conceptions is a
biblical reorientation in morality studies which was propagated, among others, by St. John Paul
I1. Nevertheless, it does not mean that the Bible is used as ethics manual but is to discover the
right sense of biblical parenesis which leads to the personal reunion between God and a human
being as well as leads to discovery of moral truth on this dimension. This process of discovery
the moral truth in Revelation proceeds according to the right criteria: anthropological,
Christocentric or ecclesial. Only the lecture on moral theology, which is formed by these
assumptions, gives a Christian interpretation of morality based on foundation of Word of God

as well as rational and ethical consideration.

One of the moral theology conceptions, which implies the rational thought on human
morality relating to Revelation, is the Thomas Aquinas’ lecture. Its deep theological nature is
revealed already in the analysis of a structure of St. Thomas’ conception itself. Considering
human natural tendencies, demands of ancient moral philosophy and biblical parenesis,
Aquinas thinks about fundamental questions concerning Christian moral conduct in which he
places the issue of the Holy Spirit’s grace. In this type of approach to the moral lecture, the
teaching of St. Paul the Apostle is one of the most important sources for the Angelic Doctor.
Therefore, the next paragraphs of this dissertation, in a condensed way, present the main
features of St. Paul’s parenesis and show the differences between it and the analytical and

speculative interpretation of St. Thomas.

Paul the Apostle bases his moral teachings on vison of human being who is closer to the
Bible than Greek philosophy, especially Platonic currents. A human being, for St. Paul, is a
carnal and spiritual unity in which a body and spirit are not only the elements of human being
but the expressions of its presence and action. These elements do not exclude themselves but
affect one another. This mutual influence can provide both good (the new human being) and
bad (the old human being) effects in a human being. St. Paul’s exhortations are not simple
syntheses of Jewish morality under the Law, Greek ethics looking for wisdom and evangelical
advice but the combination resulting from the proper understanding of them from the
perspective of faith in the incarnate Son of God and His Salvific Act. According to Paul the
Apostle, human beings act in pursuance of what they believe in. For this reason, moral parenesis
of the Apostle is summarized in words of the kerygma: “faith working through love” (Galatians
5:6). Therefore, it presents humble attitude of believing in the supernatural acts of God in
human life which lead to imitate Christ and grant a totally new quality of human existence and
fruitfulness in act. Christian moral life is not only about leading a virtuous life but, essentially,

a «life according to the Spirit» and His grace.
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On the background of parenetical and spiritual teachings of St. Paul, the St. Thomas’
moral theology lecture seems to have only a theoretical character, without a pastoral one.
However, the Paul’s parenesis, in spite of the numerous differences concerning the terms used,
ways of argumentation and the same structure of the lecture, represents one of the major sources
for Aquinas’ theological and moral conception while giving it spiritual and sapiential

dimensions which are exposed in commentaries on Corpus Paulinum.

After presenting a general situation of Catholic moral theology and providing the wider
substantive context, the last part of chapter one is dedicated to the proper discussion of the
«moral christianology» issue. Christianology is not a clear-cut term because it is used to define
different theological conceptions which are interconnected to the same reference to a «Christian
being». German theologian Emmanuel L. Rehfeld implies this term to a special current of
Biblical anthropology, which appears in the St. Paul’s letters, and refers to the reflection on the
human in the ontological and existential sphere of the experience of being with Christ and
towards Christ. Thus, Fr. prof. Wactaw Hryniewicz OMI defines christianology as a way of
reflecting on the foundations of the Christian life and spirituality in which the paschal
dimension of anthropological and existential issues is sought. Fr. Roman S. Zdziarstek OP PhD
presents a more holistic view of christianology as the theological discipline and defines it as a
Revelation-based study of a Christian perceived in relation to the Persons of the Holy Trinity.
It is especially present in the apostolical teachings of St. Paul, in which there are numerous
phrases and formulations emphasizing the ontic and moral relationship between a Christian and
God the Father, Christ and Holy Spirit. The purpose of christianology in the ontic aspect is to
look for the foundations of Christian identity, i.e. esse christianum —a characteristic that defines

and distinguishes a Christian from other believers of God.

Moral christianology is also formed on the basis of St. Paul’s ontic christianology. It is
a scientific reflection on a human being morally shaped according to the «Christic principle»,
i.e. on the basis of the likeness to God with respect to its source, which is in Christ. The subject
of this consideration is, therefore, a Christian who is conformed by the power of the grace and
theological virtues from the «image of the Son.» The fact that the theological and moral doctrine
of St. Thomas Aquinas has a clear biblical character taken from the theological tradition of the
Fathers of the Church, and above all is based on St. Paul's teachings, arises from its relationship
to christianology, which incorporates its content. Moral christianology, which includes the
process of conformitas Christi, is evident, above all, in the Aquinas’ commentaries on the

Epistles of St. Paul.
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In chapter two, the detailed christianological analysis is conducted on the selected
collection of Prison Epistles in view of the St. Thomas Aquinas’ commentaries. The specificity
of the commentaries, discussed in the appendix, makes the considerations to begin with careful
reading of the prologues constituting the element which organizes the further exegesis and
contains its essential hermeneutical paths. After that, the part directly related to the content is

presented.

Among the Prison Epistles, the most extensive and important one is the Epistle to the
Ephesians. In its analysis the following issues are addressed: adoption to sonship; the gifts of
Holy Spirit accompanying the Christian pro-existence; special gifts given to the apostles of
Christ; the promise of the constant presence of Holy Spirit in a Christian; the form of all of the
Holy Spirit’s gifts — Christ; the true nature of the Church; the spiritual renewal of the human
nature by becoming a Christian; the salvation by the grace; the rejection of the state of
«paganismy; the establishment of a new moral law — the Law of the Spirit; the formation of a
new way of being and acting; the essence of preaching the gospel; the God’s wisdom in
Christian conduct; true Christian prayer; the perfection of Christian love; the importance of
humility in Christian life; the weaknesses in conflict with the Christian attitude; the special
Christian dignity; the ecclesial character of being a Christian; the Christian unity; the integration
of the abilities of human nature; the imitation of God; the deeds arising from the spiritual old
age; the agere sequitur esse principle; the Christian marriage relationship; the Christian parental
relationship; the relation of the Christian subordination to one another; equipping with virtues;
the Holy Spirit acts, etc.

In the discussion of subsequent Epistles, i.e. the Epistle to the Philippians, the Epistle
to the Colossians and the Epistle to Philemon, another issues are addressed, besides the ones
listed and focused on before: the fruits of the progress made on the path of the Christian
perfection; the relation of perfection to humility and obedience; the virtue of Christian justice;
the attitude contrary to the religious legalism; Christian predestination; the suffering
experienced by Christians; the importance of baptism in moral life; the persistence in

adversities; the relationship to non-believers; the origin from one Father; the fraternal love, etc.

Chapter three, titled “The fundamentals of Christian morality as conformitas Christi in
view of moral christianology of St. Thomas Aquinas,” is a summary of the conducted
christianological analysis and the further development of the issues which are the basis on the

reflection upon the Christ’s exemplarism of moral life. The most significant issues, within the
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framework of the chosen methodology and sources, are attributed to the grace of God, baptismal

faith, the virtues and the sacrament of the Church.

The grace of God is the participation of human being in the divine nature. The human
nature, created by God from the state of the internal integration, becomes «corrupted», as a
result of sins, which means the state of disorder in relation to God, to the other human beings,
to themselves and to each ability among themselves. This makes it impossible to act morally
while being able to properly fulfill the postulate of love, be fully fruitful, deserving, and always
oriented towards the ultimate goal. Therefore, the Father, in His mercy, forms the «new
creationy initiated in the Incarnation of the Son of God in order to, by Christ and in Christ,
justify and exaltate the human nature to the supernatural state by the grace. The Christ’s ontic
exemplarism is necessarily manifested by the moral exemplarism which means conforming to
Christ. However, it is not either mimesis or an attempt to play out the gospel but, above all, it
is the personal bonding of a Christian with Him. Only after that, the Christian moral life acquires

the proper evangelical context.

The «new human being in Christ» follows the new law which is, in fact, the grace of
Holy Spirit. Therefore, the grace is not a reward for believing but a free and anticipatory
disposition that cleanses the mind and the will of a human being in order to act freely towards
the Supreme Good. The secondary elements of the new law are the evangelical parenesis, the
apostolic exhortations, the sacraments of the Church and the pastoral work of the Magisterium.
All of them have an instrumental character because of the fact that Holy Spirit influences a
Christian and their moral conduct by inspiring a special instinct (instinctus Spiritus Sancti) in
them to act in dynamics and fruitfulness which transcends all human possibilities. The grace of
God coming from Christ through Holy Spirit is the fundamental cause through which a
Christian is shaped and supported in the attitude of conforming to the Master of Nazareth. It is
neither a thing nor a «superstructure» of the human nature but its state in which it participates
in the perfection of the nature of God. Moreover, it manifests especially in the intellect, will
and feelings which are transformed and stimulated into the acts of supernatural faith, hope and
love. Faith as such is the first element in the spiritual body of a Christian, the beginning of the

reality of encountering God and the formation of a truly Christian attitude.

The foundation of the reflection upon the faith, besides the content emerged from the
christianological analysis, is the fragment taken from Hebrews 11:1. The subject and the
purpose of the faith is identical, it is God. The act of the faith, i.e. «believingy, is an intellectual

act directed at the subject by the will — «enabling thinking». A Christian in their temporal life,
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using their natural abilities, cannot comprehend the fullness of truth but may hope to understand
the subject and achieve the goal in the future. In the faith, in a way, one already has what
essentially refers to the future. Hereof, the faith is the «assurance of things» and the «evidence,
which refers directly to the act of the faith. The evidence of the faith is a strong adhesion of the
intellect with the truth of the faith which presents itself in an ambiguous way but is confirmed
by the sole authority of God. Namely, it is neither an opinion nor a conjecture nor a knowledge.
The approach, in terms of the intellect and will, divides the act of the faith into the reference
points to the subject: credere Deum, credere Deo, credere in Deum. Understanding the mystery
of God in the faith, i.e. one cannot see Him directly without going into details with the mystery
of the Incarnation of the Son of God. In Christ, the Christian faith gains greater certainty
because He shows the image of the Father in a personal and physical way. During the
contemplation of Christ's humanity and divinity, the Christian in the state of the grace

approaches Their essence and conforms to Them, so to say «grasps» Them.

The sacrament of baptism is the moment of entry into the reality of the faith which
transforms a human life into the Christian pro-existence. During baptism, the special action of
the grace of Holy Spirit constitutes the new ontic state in a human being, in which they
participate in spiritual goods, while becoming a part of the Mystical Body of Christ. The rite
consists of three stages: direct preparation, the proper rite and the explanatory rites, which are
carriers of the specific theological content. What belongs to the essence of baptism and induces
specific effects in the baptized is contained only in the symbols of the essential rite. The
participation in the content of the faith in the moral conduct consists of redemption, adoption
to sonship, the new creation to participate in the divine nature and the enlightenment because

of the constant presence of Holy Spirit.

The explanatory rites, as the name implies, explain the meaning and everything what is
happening during this event. The first of the rites takes the form of anointing the head of a
baptized with the holy oil of Chrism. It implies incorporation into Christ and its direct effect.
Another rite is about putting a white robe onto a baptized. The robe symbolizes being in Christ
and giving the new quality in the moral conduct which a Christian have to realize. The
remaining rites are: handing of the lit candle and «Effatha». The faith, which is realized in
baptism and have its beginning in Christian pro-existence, strives to act in love in a proper way
itself.

The dynamics of the grace in a Christian are manifested in particular abilities, i.e.
virtues. Throughout all the virtues, theological ones, i.e. faith, hope and love, are in the central
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place. The first one, the virtue of faith, provides the intellectual cognition. In the faith, a
Christian can approach cognitively to things which transcends them completely, thus giving out
the subject in which one can hope and love. Theological virtues, in contrast to the moral ones,
do not develop by the repetition of the good acts. Instead, they are direct gifts of the grace and
they can be multiplied only as spiritual gifts. This also applies to the virtue of faith which a
Christian can deepen by reflecting on and practicing it, therefore receiving even more perfect
gift because of it. The mature virtue of faith has two consequences in a Christian: fear and the
purification of heart. The more perfect fear, named by Aquinas as the child’s fear, is a fear of
loss, as a result of a sin, to the closeness of the Supreme Good, which has been recognized by
the faith. However, it does not lead to despair but to the greater trust in God's love, which
guarantees the preservation of that closeness. On the other hand, the purification consists in the
gradual organizing of the abilities as well as internal and external relations in terms of the
known truth and the discovery of the true image of God in a human being in Christ, which has
been blurred by a sin. The virtue of faith is not only about the cognition but also about acts
because of the fact that known and accepted truths do not allow for passivity but they determine

to act.

These truths are also the subject of desire in the virtue of hope. It is always the good of
the future and the difficult one; however, achievable. The purpose of hope is the eternal
happiness, in which God is the source and its guarantor. Therefore, St. Thomas points out that
love in the hope is imperfect because this affection is directed at some goodness in it, in this
case God, but is not done for the sake of itself but because it is good for a human being.
Although the eternal bliss of God's closeness and unification with Him in glory is embodied in
the virtue of hope, it is not final because the hope is characterized by a certain tension with the

possibility of rejecting the gift of God.

However, the most important of all virtues is love which is their form and purpose.
Therefore, the essence of the Christian conformity to Christ is the fulfillment of the postulate
of love in all the aspects of the Christian pro-existence and every form of the action. The virtue
of love grows in a Christian gradually from the level of the initial love, in which a Christian
avoids the sin and restrains the lusts leading to it, through the progressive love, in which there
are more and more good acts, up to the perfect love, in which every decision and every action
is directed towards unification with God. It is God who is the subject, the purpose and the cause
of the virtue of love. Moreover, a human being also loves his neighbor and himself because of
the love for Him. Due to the fact that love is the theological virtue, it cannot be confined to the

sphere of internal disposition and wishful thinking only but it must be, necessarily, manifested
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in particular external acts which are done in a certain order. As in the faith, also in the virtue of
love the acts do not develop the love itself but the acting agent and those to which they are
directed. Moreover, there is also a hierarchy in which loving others is more important than to
be loved. The supernatural ability of love affects the abilities of human nature «according to
the measure of Christ.» It combines the order of grace and nature which has its archetype in
Christ. The gift that accompanies the virtue of love is wisdom while its effects are joy, peace

and mercy.

The aforementioned perspective of the unification in the love of grace, and nature, and
its priority space in the Christian spiritual body makes it affect the other moral abilities as if
they were exalted to the level of supernatural dynamics and functionality. The main virtues,
which in the St. Paul’s parenesis appears to a Christian as «theological,» are humility and
patience. Humility is a virtue that gives a human being the appropriate moderation while
suppressing an exaggerated desire for the difficult good in order not to strive for it without the
proper measure. This measure is achieved by knowing one's own abilities and shortcomings.
From the perspective of the desire for the Supreme Good, i.e. God, the Christian humility makes
that a believer does not strive for Him solely through the abilities of the human nature but, after
discerning their weaknesses, becomes more submissive to the action of God which can lead to
the desired goal. On the other hand, patience is a virtue which maintains the intellectual goods
over the feelings of pain and sadness, which in excess may disturb the functioning of reason
and draw away it from its purpose. In other words, the Christian patience is the virtue of
enduring evil for the supernatural good, which protects the other abilities in their acts.

The process of conformitas Christi, which occurs inside a Christian as a result of grace
and love, is also related to these moral abilities which can be shaped naturally. However, from
the perspective of conforming to Christ, the moral virtues, especially cardinal ones, are
transformed, just as humility and patience from the perspective of the Christ’s Cross, in order

to achieve a completely new quality and effectiveness.

The first cardinal virtue, which gains a new level of excellence in the Christian pro-
existence, is the ability of practical reason, i.e. prudence. The virtue of prudence becomes
wisdom as a result of Christ’s grace and theological virtues. Moreover, a Christian realizes
matters in view of the deepest and divine causes in wisdom. Another cardinal ability, which is
subject to the Christic reorientation and improvement within the Christian act, is justice. It

becomes the Christ’s virtue of mercy as a result of love.
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The two following virtues, courage and temperance, take the Christic form as a result of
grace and the theological virtues. Courage in a Christian becomes martyrdom, i.e. the ability
which is a permanent presence in truth and justice on witnessing about Christ in the danger of
death. On the other hand, temperance, i.e. the virtue of rational measurement in feelings and
lusts, becomes purity. Hence, a Christian, pro-existing in the perspective of God’s grace, makes
their moral acts, in which they conform to Christ, in the supernatural dynamics and the
fruitfulness of the virtues.

The last part of the third chapter deals with the reflection over the ecclesiological
dimension in moral christianology because the Christian’s path of moral conformity to Christ
is made in and through the community of the Church. Moreover, grace is transferred from the
Mystical’s Head of Body into His members. It co-creates the community which is a place for
the sacramental life and spiritual development of Christians. The principle of this community
is the mutual love manifested in the ecclesial unity. On the basis of the apostolic parenesis,
Aquinas points out that, apart from the mystical and sacramental dimension, the Church has
also the dimension of the social and political community, which pursues common goals. The
Christian’s identity essence is to belong to the multidimensional community, which is the active

belonging manifested by the moral acts.

The seven key conclusions are presented to end this dissertation. 1) The moral life of a
Christian is about conforming to Christ, whose God is the cause; 2) The Christian pro-existence
has its origins and the only exemplar in Christ; 3) The Christian pro-existence is constantly
updated and fully expressed through the specific good moral acts constituted on the new law,
i.e. firstly on the grace of Holy Spirit; 4) The state of the grace is the state of the presence of
Holy Spirit, who transforms the natural abilities and predisposes them by the gifts and
theological virtues to more perfect actions in the perspective of love; 5) Moral christianology,
as a branch of the theological anthropology or a way of interpreting the theological and moral
content, is a proper perspective for the understanding of the Christian morality; 6) St. Pauls’
apostolic parenesis and the St. Thomas Aquinas’ lecture on moral theology are a
complementary study about the Christian moral life; 7) The Prison Epistles and Thomas’
commentaries based on them are a rich source for the reflection on modern moral
christianology. Finally, there is also a brief reflection on some of the challenges and

opportunities for developing the presented conception of the renewal of moral theology.

Appendix, at the end of this work, discusses the biblical hermeneutics of Thomas
Aquinas and the issues related to the commentaries on the Prison Epistles starting from the used
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hermeneutics method and four meanings of the Bible through the tools of medieval biblical
hermeneutics (such as: a prologue, the division of a text, authorities, a translation of terms and
modus loquendi, a critical apparatus) to end with the explanation of the issues related to dating

and the authenticity of the sources.

Key words: biblical Thomism, Christian morality, conformitas Christi, Fr. S. Th. Pinckaers,
God’s grace, moral christianology, Prison Epistles, St. Paul Apostle, St. Thomas Aquinas,

virtues.
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